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الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه 
والتابعین لهم باحسان إلى یوم الدین آما بعد فهذا جوابٌ على بعض الاسئلة 
الواده من بصص المسلیی ی ساسا اسان ان وب الم ١‏ 
نسأل الله التوفیق والسداد ونستمد منه العون والرشاد. 


س ۱ : ما هكم استخرج بطاقة الحماية المؤققة ' الکملك ۲ 


آقول أنّ الكملك هو بطاقة للحماية المؤقتة للهاربين من مناطق الصراع في 
سورياء وهو في معنی الجوار في أصل وضعه. قال البخاري: باب جوا ر آبي کر 
في عد اللي 4 وَعَفْدِهِ -وروی بسنده ‏ عن عُرْوَةُ بن الرُبَمْرِء أن عالشة رَضِيَ 
له عنبا. قانث: لم أعْقِل أَبَوَيّ قحا لا قهما بییتان اليينَ قلم یو عَلَيْنَا یوم 
لا ايتا فيه زشول الله 4 طَرَفَي المََّارِ بُكُرَة وِعَشِيِّةَ فَلَمَا بلي المُسْلِمُونَ 
خرح أبُو بَكْرٍ مُمَاجِرَا قِبَلَ الحَبَشَةِء حَكَّى إِذَا بل بَرْكَ الغماد لَّقِيَهُ ابْنْ الدَغِنَة 
وَهُوَسَيِّدَ القَارَةَء فقال: ین ترمد يَا آبا بکر؟ فقال بو بر آَخرجَحي قومي. 
قتا أَرِيِدُ آن ايح في الأَرْضِء فَأَعْبدَ رتي. قال ابْنُ الدّغِنَة: لنْ مَك لا یرم 
ولا يُخْرَجُ» فانك تكب المفٌدوم. وتصل الرجم. وَتخمل الكل وَتري 
الضَّيْفَ, مین علی توائب الحَقّء وتا لت جَاژ. فازجغ فَاعْبُدْ رت ببلادك. 
فارتحل ابْنُ الدَّغِنَة فرجع مَعَ آبي بكر قطاف في آشراف كُمَارٍ قرئش. فقال 
لَهُْمْ: ان آبا بكر لا ير مثله ولا رخ آتخرجون زجلا بكسب المَحْدُومَ 
وَتصل الرَحم وَيَحْمِلُ الكل وت ري الضَّيْفء وَين عَلَى توانب الحقٍ. 
فَأَنْمَدَتْ قرنثن جوار اب الدَغتَة. وَآَمَنُوا أَبَا بر ۱۳. 

ولا يترتب على الکملك ما يترتب على الجنسية من حقوق المواطنة وواجباتها 
وتبعاتهاء وعلیه إذا لم يكن في استخراج الکملك توقیع على شروط كفرية أو 
تم ای ل ل اكه از اتمه روف ی اه اتسار 
شر الطواغیت ومکرهم فیرخص له في ذلك. 


۷ 


1 


۲] صحیح البخاري ٩۹۸/۳‏ 


سس سس | شاك السائل 4۱۱ 
س ۲: مسا حكم مسن يسستهزئ بسالخیوم کمن یقسول: أخونت فيمسي 
والضوث ني بلادنا يقال للرجل الذي لا يدري ماذا یفحصل, ومعناها آنست 
لا تدرين ما تفعلین يا غيمة وإلى أين تتجهین؟ 


أقول أن هذه المقالة هي سب لله تعال وطعن في قدرته وآمره جل وعلاء لأن 
یشاء في أي وقت یشاء. قال تهال::طالله الذى ريل ألرْيَحَ فتخیر سَحابا 
فیِبَسطهء فى السَماء كي فَيَشَاءٌ وجعله. كسَفا فَتَرَى الودق ترح من 


ع ر 


٤ 7 
1 


خللله :ا اصاب به من بشاء من عباده- إِذَا هر يَسَتَبَشْرُونَ 1۱4 ووم 


۸ عن عبيد بن قمر برس الریسح فتخیر سَحَايًا 4 قال: الرياح آرسع: 
ركاماء ثم يبعث الريح الرابعة فتمطر ۱ . 


۳ 


وقلل تم ال ان فى خلق لمات والازض وا خیلف یل انار 


۳ 


لفك الى ری فى ریت يَف منود 
والسَحاب الْمُسَخر بَيْنَ السَماء والأرض ليت لقوم یعقلون ان 
eT‏ قوله: وَتَصَرِي ٍالرْيَس والسخاب الْمُْسَخْر# قال. قادژ والله 


رتنا على ذلك. إذا شاء جعلها رحمة لواقح للسحاب ونشرًا بين يدي رحمته. 


[] رواه الطبري ۱۱۵/۲۰ 


واذا شاء جَعلها عذابًا رجا عقيمًا لا تلقح. إنما هي عذابٌ على من أرسلث 
عليه"!١!.‏ 


س ۲: هل يجوز استحلال الفروج في ديار الکفر بد عوى السبي؟ 


نقول أنَّ السبي يشترط فيه الحيازة إلى دار الإسلام فلا تكون الكافرة سبياً 
حمی تحوزها إلى دار الاسلام. ولا يكون ملكه لها في دار الكفر ملكا تاما تترتب 
عليه أحكامه لانه مقهور بالدارء فالسبي لا يصح ملكه الا بالإحراز بالدار حقى 
يكون ملكا تاماً صحيحاً يحل به الوطءء أما من كان مقيما في دار الکفر كما 
هو حال المسلمين المستضعفين في هذا الزمان فهو مقهور بالدار ولا يصح 
ملكه للسي فيهاء ولا يحل له وطی الكافرات إلا بملك اليمين وهو الملك التام 
الذي يتحقق بالإحراز إلى دار الإسلام _ولا دار للإسلام في هذا الزمان - قال 
السرخمي" وَإنْ دَخَلَ مُسْلِمٌ داز الح زب بأمهان قاشترى جارتة كتَابِيَةًَ 
قاتا گان له أن بطق شتا مله فِهَا تم بقعام سببه فَِنَّ ال واء في 
گنه سَبَبَ الملك تام لا یَختلف بدار هرپ و قدا 0 بخلاف الْمْتلَصّص 
آذا شات ال ا قَبْلَ قَبْلَ الاخراز لگزنه مَفَمُورًا في 
دارهم وا رد تَمَايَنَصِل بجیّش في دار وب ة؛ يُشَاركُوتَهُ فا دا شَازكُوهُ في 
الإخراز"". 
وقال السرخمي” فَمَنْ سَبقَث يَدَهُ إِلَيْهِيَكُونُ مُخْرَرًا لَه مُخْتَصًا بملکه كَالصَيْدٍ 
والْحشیش ۰ وقال في شرح السير الكبيهر وَإِنْ كَانَ اليََجُلْ جَاءَ یا وَهُوَ قَاهِرٌ 
اه فا و ماد ار الظاهِرَأَنَهُ هُوَالَذِي 
آسرها وَأَخْرَجَمَاء وقذ کانث يده بطریق الْقَمْرتَابِتَةً عَلَهاء وَدَلِكَ سَبَبٌ 
لاش تخقاقه تفسما. فا حَرْبِيَةٌ لا آهان لاء إلا َه جين آخرزفا بعتعة 
الجیش. فالجیش شَرکاوه فها. لأَنَّ الإخرَارٌ بالدّار حَصّل يهم جَمِيمًا وَلَؤْلَمْ 
يُخْرِجْهًا إلى عَسْكَرٍ الْمُسْلِمِينَ وَلَكنْ أَخْرَجَهًا ای دار الاضلام فیذا الاو سوا 
۲ رواه الطبري ۲۷۵/۳ 


7 المبسوط ۷/۱۰ 
۳ شرح السير الکبیر ۲۹۷۲/۱ 


تیاو مس یو ی بخ تمر مایق سر 


E‏ 7 مأْزلّة 0 اذه لصم وا بار دادم 


س٤‏ : حديث الرسسول السذی فيه ولكنكم فناء كفئساء السسيل 
كيف تجمعون بینه وبين تكفير الشعوب الان؟ 

الحديث الذي أشار إليه السائل هو حديث ضعيف رواه الإمام أحمدمن 
طرحق آدي جَعْمَرٍ الْمَدَائِنُ أَخْبَرَنَا عَبْدُ الصّمَدٍ بُنُ حَبيب الْأَرْدِىُء عَنْ أبيه 
خبیب بْنِ عَبْدٍ الله. عَنْ شُبَيْلٍ بْنِ عَوْفٍ عَنْ أبي هرنوة. قال: سَمِعْتُ وضول 


الله اه ES‏ ا 


كَتَدَاعِيكُمْ علی قَصْعَة الطغام تُصِيبُونَ مِنْهُ؟ "ال وتان بابي وَأمَي يَارَسُولَ 
الله أمن فلةينا؟ قال: " لاء بل نتم م يَؤْمَئِذٍ نیز ولکن يُلْقَى يُلْقَى في قُلُوبِكُمْ الْوَهَنْ 
" قالوا: وَمَا الْوَهَنُ؟ یا سول الله؟ قال: " حُبُّْكُمْ الدَّنْيَا وَکرامینکم الَْتال» وفي 
هذه الرواية عبد الصمد بن حبیب ضعفه أحمد وآبو زرعة والعقيلي» وقال 
البخاري وآبو حاتم: لين الحدیث. 

0 مس دي ی الد مشقی. حَدَّتَنَا بشربن 
نله عل الله 17 وش الأ أن تدای 200 تداع الْأَكَلَهُ تون 
قصععا». ققال e,‏ 0 ة تن يَوْمَقِلٍ؟ قال: «بل انتم يَؤْمْفِدٍ ثي 
om n‏ ی ی 

۳ ۷ وَكَرَاهِيَةٌ ا ومدار حدیث ثوبان علی آبو عبد السلام وهو 


مر ها هه الي 


صالح بن رستم آبو عبد السلام وهو مجهول. قال المنذري آبوعبد السلام 


1 شرح السير الکبیر ۳۳۷/۱ 


سس | رشان السائل 4١١١‏ - 
هذا هو صالح بن رستم الهاشمي الدمشقي سئل عنه آبو حاتم فقال مجهول 
لا نعرفه. 

ثم نقول على فرض صحة الحدیث فقد وقع تداي الأمم على هذه الأمة في 
الأزمان الماضية كما في موقعة التتار والغزو الصليي الأول لدیار الاسلام. ما 
هذا الزمان فیتفزل عليه حديث أبي هُرَئْرَةَ قال: قال سول الله وَل «بدا 
الوشلام غَرِيبَاء وَسَيَعُودُ ما بدا غَرَِِاء فطوی لِلْقْرَئَاءِ»!"؛ فهو زمان تسلط 
الطواغيت على هذه الديار ودخول الناس في ديهم أفواجا كما أخهر بذلك 
النمي قلعن أبي هريرة قال: دتلا رسول الله مَل: # إذَا جاء صر له والفتح © 


دي 26 
| 


ریت آلناس ید خلورت فى دين آله أقْوَاجا 4 [اللصر:؟]ء فقال رسول الله 45: 


(لیخرجن منه أقواكا کما دخلوا فيه آفواجٌّا۱4. 


سه: هل التقعيد الأصولي لتفسسير نة السنبي :.:. بهذا 
اللفظ : یناب فاعلها ولا يعاقب تاركها صحيح؟ 

الب کوودقی الحم مسو ها مد کرو راون ايان اة قى مدا اة 
الواجب وهو اصطلاح عند آهل الأصول وبطلق عليه المستحب والمندوب 
والرغيبة والنافلة والسنة. فيقال هذا سنة أي: ليس بفرضء فالسنة ترادف 
اش الک انم ۷ ي أن اسر الس معي مما فون الوك كنا كر 


النمى کا قت أحاديث كثيرة منها قوله کا «قال سول الله صنلل «إنّ الله 
فرض صِيَامَ مضان. وَسَنَنْتْ لَكُمْ قِيَامَهُء فَمَنْ صامه وَقَامَهُ ایماتا وَاحْتِسَابًا 
خر من دنوه كيَوْم وَلَدَنَهُ ام4 ... وهو إطلاق صحيح بهذا الاعتبار. 


['] رواه مسلم برقم ۱۳۰/۱ 
IYI]‏ رواه الحاکم في "مستدرکه". وقال: "صحیح الاسناد ولم یخرجاه" ووافقه الذهي في تلخیصه ". 
7 رواه النسائي في السنن الکبری۲۵۳۱ وابن ماجة ۱۳۲۸ 


وتطلق السنة في مقابل القرآن. آي المصدر الثاني لتلقي الدین» کماکان النمي 
َيِه يقول في وصيته: عن انیم هرسرق قال: قال سول الله صنلل اني قد خلفت 


فيكم اثنين لن تضلوا بعدهما أبدا كتاب الله وسنتي ولن يتفرقا حتى يردا على 
الحوض»!'!, فجعل السنة نوعاً آخر من مصادر الدين بعد القرآن. 


وتطلق السنة في مقابل البدعة» يقال: هذه سنة وهذه بدعة» كما أنها تطلق 
مغايرة للبدعة» فالسنة خلاف البدعةء وتطلق في مقابلة البدعة كما ورد في 
ت الا سا احدث الام دد الأ تركو من السته اة 

وتطلق السنة على:" الاعتقاد الصحيح السالم من الشبهات المضلة" وألفت في 
ذلك مولفات كالسنة لعبد الله والسنة للخلال وغبرها. 


س ۲ : مسا حکسم شسراء الجرانسد وا لجسلات ومسا وجسه قباس‌ها علسی 
شسسراء كتسب السحر بحجسة مضمونها وأن المبسالخ ا لد نو کسة بسا 
هي عون للبانح وزيادة في عمله؟ 


إذا كانت الجلات والجراند تتضمن صور لذوات الأرواح والأخبار الكاذبة 
والأفكار الهدامة والعقائد الباطلة والکهانة من الأبراج وغيرها ‏ كما هو في 
سائر الجرائد في هذا الزمان ‏ فهذه لا يجوز شراژها ولا بيعها لأنها ليست من 
المنفعة المباحة قال ابن فرحون:" مَسْأَلَة: وَيُوَدَبْ من بیغ آلاتِ لو 
وَيْفْسَعٌ الْبَيْعُ وَيِكْسَرُوَيُوَدَبُ أفل ذَلِكَء وَكَذَلِكَ الصُوَرُ الْمَنْمِيُ عَنْ ابَخَاذِهَا إِذَا 


و ۵ اساي ۵ 


ان ما فا بَا اه فٍن كانت تب التي في الاب والْبْسط جار" 


س ۷ : هسل يجوز العمل ني بيسح وشسراء العقسارات وأنسا آعلسم أن 
هذه العقسارات تسستعمل نیس الکهربساء ني التلفساز والجسولات 


11 رواه البزار في مسنده برقم ۸٩۹٩۹۳‏ 
7 تبصرة الحکام ۲۰۰/۲ 


وفسير ذاسسكت. ومسا لا یفسسل مسن ۵۰/ مسن المسستثمرين العتسارات 
یکونون عن طريق البنوك ونواندها. 

الأصل في بيع العقارات هو الاباحة الا إذا علمت استعماله في شيء محرم 
كقاعة حفلات أو مکتب محاماة أو نحو ذلك أو كان في تلك العقود شروط 
محرمة. أما إذا كان معداً للسكن أو التجارة المباحة فالأصل فما الإباحة ولا 
اعتبار للمعاصي المستترة ضمنها فهذا لا اعتبار له في الحكم. 

أماكون المستثمرين للعقارات عن طريق البنوك فلا يؤثر على المعاملة 


المعقودة معهم قال ابن رجب: " وكان النمي و وأصحابه يعاملون المشركين 


التحاكم إلى الطواغيت؟ 


لا شك أن التبليغ لإدارة الواتس أو الفيس أو غيرها هو بمثابة رفع 
دعوى لبذه الأنظمة الطاغوتية والعي يترتب علها عقوبات تفرض ها 
على من أخل بالشروط العامة والسياسات الخاصة. وعليه من 
استعمل خاصية التبليغ فقد تحاكم لبذه الأنظمة الطاغوتية والله 
المستعان. 


س 5: مسسا هكسم الشحساكم إلى المفساكم الفا غو تسه فجمسا سی 
بالطلاق الاتفاقي كما هو الحال ني بلاد المغرب؟ 

بعد النظر في حقيقة الطلاق الاتفاقي تبين لنا أنه قضاء للصلح بين الطرفین. 
قال الراغب: والصُلْحُ يختص بإزالة التفار بين الناسء يقال منه: اصْطلَحُوا 


1 جامع العلوم والحكم ص ۱۷۹ 


وتَصَالَحُواء قال: #أن يُصَلحَا پیتتما 37 لصْلم ۷ کر چ" فالصلح سبب 
لدفع الخصومة وقطع المنازعة والمشاجرة والنفار وهو شعبة من شعب 
القضاء فقد يُندب القاضي للصلح في صور کثيرة ذكرها الفقهاء سوءً في 
أبواب المعاملات والنكاح والدماء دون الحدود أو ما كان في حقوق الله تعالى. 

والأصل في ذلك في باب النکاح: قوله تعال: «وّن مه خافت من بَعلِهَا نشور 
أو (غراضا فلا جُتَاحَ ما آن یلها ا جلها خر 4 [الن اا 
وعن ابن شهاب. أخبرنِي سَعِيدُ ُن المُسَیّب وَسُلَيْمَانُ بْنُيَسَارٍ أن السُنَةَ في 
الاية الي ذَكَرَ الله فها نشوز الْمَرْءِ وَإعْرَاضَهُ عَنِ افرآیه.آنْ المزء لد نَشَرَ 
عَن اهْرَأَيِهِ أو أغرَض عها فَإِنَّ من الْحَقّ عَلَيْهِ آن یفرض عَلَيمَا أَنْ يُطَلَمَمَاء أو 
تَسْتَقِرَ عِنْدَهُ عَلَى ما رأت من أَثَرَةٍ في الم من تفسه وَمَالِهِ"7". 
وترجم مالك في الموطأ: کتاب الْقَضَاءٍ في الْبُمُوع. والبهقي: باب مَا عَلَى الْقَاضِي 
في الْخُْصُوم والشهود. عن سفیان. عَنْ إِدْرِيِس الاو قال: آخرح إِلَيْتَاسَعِيدُ 
باي برد چتاناء فَقَالَ:هَدَا کتاب عُمَرَبْنٍ الْخَطَّابٍ ای أبي مُوسی: «أمَا 
بخذ. ان اْقضاء قرا نكا وشكة فة قافجى إذ أذلي الت اه لا 
0 
لا يَطْمَعَ شریف في حَيْفِكَء ولا بخاف ضَعیف من جورك الْبَبَنَةُ عَلَى من اذَّعَى 
وَالّْيَمِينُ عَلَى من آنگر وَالصُلْحعُ جانژببن الْمُسْلِمِينَ الا صلعا َحل حراما. أو 
حَرَم خلالا. لا يَمْتَحُكَ قَضَاءٌ قَضَيْتَهُ بِالْأَمْسٍ راجفت الْحَقَّء فَإِنَّ الْحَقَّ قَدِيمٌ 
لا يْبْطِلْ الْحَقَّ شي وَمْرَاجَعَهُ الق خی من التمادي في الباطل. الْمَيْمَ انم 
فیمَایختلج في صدرك" الحديث!". فتترى أن عمر كر كوف ذكر الصلح في کتاب 
القضاء وه و آشپرکتاب في القضاء. وفیه دلالة أن الصحابة كانوا يعدون 


الصلح قضاء. 


7 المفردات في غريب القرآن ۹۰/۱ 
1 رواه ابن أبي حاتم برقم 1۰۶۱ 


71 رواه البهقي في السنن الصغير برقم ۳۲۵۹ 


والصلح هوشعبه من ولاية القضاء قال ابن فرحون المالکي: قصل ولاية 
التَخکیم بَيْنَ الْحَضْمَيْنِ: وَأَمَاوِلَايَةٌ التخکیم بَيْنَ الْحَضْمَيْنٍ في ولابه 
مُسْتَفَادَةٌ من آحَادٍ النّاسِء وهي شُعْبَةٌ من الْمَضَاءٍ مُتَمَلّقَةٌ ب الاموا دون 
E‏ ولَايَةُ الْحَكَمِينَ قمي شُعبَةٌ من الْقَضَاءٍ في 
قضیّة خَاصّة يُتَمَدُ حُكْمْيُمَا فیما فوض الما من آفر الرَوْجَيْنِ علی مَاهُوَ 
شوم له تمد خکمهما في غیر دك .۱۱ 

وفي بیان آن الصلح أحد آوجه القضاء قال اسن السٌّلام: قلد یُشکل 
عَلَى الْقَاضِي کلام الَض مین وَهذا مانغ له من التص ور فَيَأْمُوْهُمَا بالاعادة 
دمص موی جک را ی ی 
فوليم: إِذَا أشكل عَلَى الْقاضي مر ترکه ولا يحل لَه الاق دام غلی الحم 
باتقای. نم لِلْقَاضِي حِينَئِذٍ آن فا للصلع. قال: وال فرب ان ان 
هتالك قاض غَيْرْهُ صرفهما اه لاختمال أن لا يُشكل عَلَيْهِ الْحُكُمْ. وان نم 
يَكُنْ في الْبَلَّدِ غزشما بالصْلح ان گان من الْأَحْكَام الْمَالِيَة وغبرها ال یتاتی فِا 
الصّلحُ. 
في " الْمُتَيْطِيّة " إذا أشكل عَلَى الْقَاضِي وَجْهُ الْحَقّ أَمَرَهُمْ بالط لح ان تَبَيَنَ 
له وجْه الخغم فلا يدل ای الصْلح وَلْيَقُطَع به. فان حَشِي من تفاقم لمر 
باثقاذ الْحُكُم بَيْنَ الْحَصْمَيْنِ آو گاتا من آل الْمَضْلٍ أَوْ بَيَجَمَارَحِمٌ قامعا 
َأمَرَهُمَا بِالصّلْحء وَقَدْ آقام سَخْنُونُ رَجُلَيْنِ من صالي جیرانه من بَيْنِ يَدَيْهِ 
وَقَالَ سرا على أَنْفْسِكُمَا ولا نطلعاني عَلَى سرکما. 
في " الط "لانن عَاتٍ قال بَضهم: نما یج ور لِلْقَاضِي آن يَأَمْرَ بالطْلح لا 


۳ 
5 


او بث الْحْجّتَانِ من الخمین. هر آن أَحَدَهُمَا يَكُونُ ألْحَنَ بحْجَتِه من اهر 
EN‏ الدَعْوّی في مور دَيَسَتُ وَتَقَادَمَتْ وَتَشَابَمَتْء وَأَمَاإِذًَا تین للحاکم 
موضع الظَّالِم من الْمَظلُوم لَمْ يَسَعْهُ من الله تَعَال إلا فطل الْقَضَاء. 

وقال مالك - رجمه اللَّهُ - ولا آزی لوالي آن لح علی أَحَدٍ الْخَصْمَيْنٍ َو يَكْرِضَ 
عَنْ خصومته لِأَجْلٍ آن يُصَالِعَ. 


7 تبصرة الحکام ۲۰/۱ 


تست تست سوت سس سس انسل 


وقال مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنٍ: لا يَنْبَغِي لِلْقَاضِي آن يَرْدَهُمْ کر من مستن ان طمع 
بالملح فیاهم.قان لم بطمغ ذلك لد هم القضاء 
وَقَالَ بَعْضُهُمْ: قول غُمر تفه " رَدَدُوا الْضاء بَيْنَ دوي الازام " مَحْمُولٌ عَلَى 
نه اما یجب أَنْ یردْهُمَا ما لم یجب الْحَقُ لِأَحَدِهِمَاء فَإِذَا وَجَب الحَق لَم يَنْبَغْ 
لِلْقَاضي اه 

وَأَمَا الْحُكُومَاتٌ المي يُنْكنْ فَصْلبَا ب الإقرار من الْمُدَعِي أو من الْمُدَّعَ 
عَلَيْدِء أو بِالشَّبَادَةٍ عَلَيْهِ أو الْإِعْذَارٍ إِلَيْهِ أو بطریق الطلح وما آشبه ذَلِكَ فلا 
0 مس سس شمه ۱ 
وَقَالَ أَضُبَبْ: الْحُدُودُ المي لا جوز الصُلْحٌ فتاهي مالا يَجُورُ فِيهِالْعَفُوُ 
5 رقة الزتاء وم جَارَ فيه الْعَفْوُ جَارَ فيه الل "". 


7 


أن 


من كونه تحاكماً: 


فنقول أن العقد في الصلح هو من آثار الصلح وما يترتب عليه بعد فض 
الخصومة والفزاع وحصول البراءة من الدعوی. فيكون الصلح بأقرب العقود 
إليه بيعاً أو إجارة أو هبة أو إسقاطاء "فَالصُلْحعُ عَنْ مال بمال يُعْتَدَرُ في خکم 
الْبَيْع وال لح عَنْ مَالٍ بمَنققة يُمَد في حُكُم الإْجَارَة اللخ علی بَمْضٍ 
الْحَبْن ا 
حم ال زف والصْلح عَنْ مال مُه 1 فحن يمزدصوف في الق فشكي الشلم: 
وَالصلْحُ في دَعوَى الدين على ا الْمُدَّيِ أَقَلم من الْمَطْلُوبٍ [ يسرك دغواه 
یت أَخْدًا لِبَعْضٍ الحق. وَإبْرَاءَ عَنَ الباق. .. لغ قال الرَيْلَمِي وَهَذَا لأنَّ 
الأممْل في الطلح أَنْ يُحْمَل عَلَى آشبه الْعُقُودٍ به. فَتَجْرِي عَلَيْهِ آخگاشة. لأنّ 
الْعِبْرَةَ لِلْمَعَاني دُونَ الصورة "كا 


!(١]ا‏ تبصرة الحكام 67/١‏ 

| تبصرة الحكام ۱۱/۲ 

[7 تفس المرچم 

ام تبيين الحقائق ۳۱/۵ 


۱۱ 


ساس سس اإشاد السائل 11۱ 


- 


"وقال الْمُقَمَاء: إن الأَتَارَالْمُترَتِبَةَ عَلَى انعقاد الط هُوَحْصُول الْبَرَاءَةٍ 
عَن الدَّعْوَى وَؤُقُوعْ الْمِلْكِ في بَدَل الط لِلْمُدَعِي وَفي المُصَالحِ به لِلْمُدَّىَ 
عَلَيْهِ إِنْ كَانَ ممّا یختمل التَمْلِيكَء وَأَنَّ للح هر بأقرب العف ود تیه 4 - اذ 
الْعبرةٌ في الم ود لِلْمَقَاصِدٍ وَالْمَعَانِي لآ للألقَاظ وَالْمَبَانِي - قما گان في مَعْمَى 
بیع أو الجَارَة ة أو الأسْقَاطٍِ أخد حكقة. 
وَعَلَى ذَلِكَ قالوا: دا تم الصلْحُ عَلَى الْوَجْهِ الْمَطْلُوبٍ دَخَل بدل الصُلْح في مك 
انفتي و قطث 00 00 عَنهاء فَلآَيُفْبَل منه الإِيَعَاء با تَانَِاء ولا 
يَمْلِكُ الْمُدَع عَلَيْهِ استزداد بَدل الصّلح الَّذِي دَفَعَهُ لِلْمُدَعِي"1". 
"وإذًا بَصّل الصّلحٌ غد صحته. أَولَم يصح َصلاًفیزجغ الْمُدَعِي إلى أل 
دَعْوَاهُ إِنْ كَانَ الصّلْحُ عَنْ إِنْكَارٍ وان كَانَ عَنْ |قزار فيَْجغ عَلَى الْمُدَ عَلَيْهِ 
ِالْمُدَع لآ غَيِرِهِ الا في الصلْح 6 الْقِصّاص دا لَمْ يَصِعً فَإِنَّ لول الدّم آن 
یزجع علی الْقَاتِل باليّيّة دُونَ الهقصّاصء إلا آن يَصِيرَ مَعْرُورَا من جهة الْمُدَعَ 
عَلَيْهِ یج عَلَيْهِ بضَمان الغژور أَيْضًا."9ا 

والصلح كما قسمة الفقهاء هو صلح على الإنكار أو صاح على الإقرار 
وتقسيمه يرجع إلى حقيقة الدعوی. أي إما أن تكون دعوى أقرها المدعى 
عليه أو آنکرها. قال ابن قدامة "وَالصّلحٌ الَّذِي يَجُورْهُوَأَنْ يَكُونَ 0 
حَق لَايَعْلَمُهُ امد عَلَيْهِ فیَصطلحان عَلَى بخضه. فان كَانَ یلم ما 
فَجَحَدَهُ فَالصُلْعٌ باطل إلى أن قال - !دا بت هَذَاء فلا یَصءٌ هَذدَا الط 0 
ان کون الْمُدَّعِي مُعتَقدا أَنَّ مَاادَعَاهُ os‏ 
عَلَيْهِء فیذفغ إلى الْمُدَعِي شَيْنَا افتداء لیّمینه. وَقَطعّا للخْض ومة. وَصیانة 
لتفسه عَنْ ادل وَحْضورِمَجْيِسٍ الْخاکم. فَإِنَّ دوي النْمُوسٍ الشَّرِيفَةٍ 
وَالْمْرُوءَةِيَضِعْبٌ علهم ذَلِكَء وتوون فع ای نس 
مَصَالِجِهِمْ وَالشَّرْعٌ لا يَمْتَعَيُمْ من وقاية أَنْفُسِهمْ وصیانها. قذفم لم 
بل آم واليم وَالْمْدَعِي يَأَحُدُ ذَلِكَ عوضّا عن حقّه الثّابت له فَلَا يَبْتَصُهُ 


۳ 


۳9 


الشرغ من ذَلِكَ أَيْضًا > سوا ان الْمَأَخُودُ من جنس > حَقّه و من غثر جذسه. 


1 قرة عیون الأخيار ۲ / ۰۱۵۷ وم (۱۰۵) من مرشد الحيرانء بدائع الصنائع ۲ /۵۳. 
!"ا بدائع الصنائع 5 / 200 5ه. 


۱۲ 


ع 80 ل ٤‏ و مس و 4 و © ع 4 ۳ 8 ل م8 5 2 4 و 0 

بقدر حَقه آو دونه. فان آخد من جنس حَقه بقدره فيو مستوف له وان 

و ج و و معاون من حدس حو ر و الت 2 23 
و 


- 


أخذ ذوته. فقذ استوق بَعْضَهُ وَتَرَكَ بَعْضَهُ وان أَخَدَ من غر جنس حقّه 
EE‏ عي ۱ 

وقال آبو العباس:" فائدة نافعة جامعة: المقصود من القضاء وصول 
الحقوق إلى أهلها وقطع الخاصمة. فوصول الحقوق هو المصلحة وقطع 
المخاصمة إزالة المفسدة. فالمقصود هو جلب تلك المصلحة وازالة هذه 
المفسدة. ووصول الحقوق هو من العدل الذي تقوم به السماء والارض. 
وقطع الخصومة هو من " باب دفع الظلم والضرر " وكلاهما ينقسم إلى إبقاء 
موجود ودفع مفقود. ففي وصول الحقوق إلى مستحقها يحفظ موجودها 
وبحصل مقصودها وفي الخصومة يقطع موجودها ويدفع مفقودها. فإذا 
حصل الصلح زالت الخصومة التي هي أحد المقصودین. وأما " الحقوق " فاما 
أن تکون وصلت معه أو رضي صاحب الحق بترکه وه و جائز واذا انفصلت 
الحقوق بحکم وشهادة ونحو ذلك فقد یکون في فصلها جرح الحکام والشود 
ونحو ذلك وهو من المفاسد المي لا يصار الها إلا لضرورة کالخاصمة؛ فانه 
قد یکون في الفصل الامر صعبا بين المتخاصمین وغیرهما. 

" فالأقسام أربعة ": إما فصل بصلح: فبذا هو الغاية لأنه حصل المقاصد 
الثلاث على التمام. واما فصل بحکم مر" فقد حصل معه وصول الحق وقطم 
الخصومة ولم یحصل معه صلاح ذات البین: واما صلح على ترك بعض ما 
يدعي أنه حق. فهذا آیضا قد حصل مقصود الصلح وقطع النزاع؛ ولم یحصل 
مقصود وصول الحقوق؛ لکن ما يقوم مقامه من التدرك. ومن هنا يتبين أن 
الحكم بالصلح أحسن من الحكم بالفصل المر لأنهما اشتركا في دفع 
الخصومة وامتاز ذلك بصلاح ذات البين مع ترك أحدهما لحقه؛ وامتاز الآخر 
بأخذ المستحق حقه مع ضغائن. فتلك المصلحة أكمل لا سيما إن كان الحق 
انما هو في الظاهر وقد يكون الباطن بخلافه. وأما لا فضل ولا صلح فهذا لا 
يصلح يحصل به مفسدة ترك القضاء""'. 


(( المغنى ۳۵۷/۶ 
۳ مجموع الفتاوی ۳۱۵/۳۵ 


۱۳ 


فتسری أن الصلح فيه دعوی ونزاع وخصومة وشقاق ومجلس قضاء 
و اقرارو انکار. وکل هذا من صورة التحاکم وداخلة في حده الذي هو اسناد 
القضاء إلى حاکم لفصل النزاع القائم بين الاثنين المتنازعین أو آکثر. آما کون 
الحکم في الصلح هو معاقدة یتوصل بها إلى الوفاق والاصلاح بين المتنازعین 
فهذا آثرٌ للصلح ولا اعتبار له في حقيقته لآن الاحکام لا تدخل في الحقائق 
والحدود. ثم إذا لم يصح العقد في الصلح أو بطل بعد صحته رجع المدعي إلى 
أصل دعواه. 
فكيف يسوغ لأحد أن يُخرج هذه المجالس من الحكم والقضاء ويجعلها 
مجرد عقد من العقود. فالعقود لا تحتاج إلى دعاوى واصلاح في تنعقد 
بالایج اب والقبول ولا تقوم على الخصومة والفزاع بل على التوافق 
والتراضي. وما قائل هذا المقالة إلا صاحب حيلة يريد أن يرخص بها للناس 
التحاكم إلى الطاغوت. وحاله كما روى ابن بطة بسنده قال: سَمِعْتُ أَبَاعَبْدٍ 
اللَّهِ قال: "هنه الْجیل الي وضعها هَوْلَاءٍ - آبو حنيفة وَأَصْحَابهُ - عَمَدُوا إِلَى 
الشتن قاختالوا في تَضهاء ؤا إلى الّذِي قيل بخ نها وخ الوا فيه حَمَى 
َحَلوه ۷ وروی أبو بكر المَرُوْذِيٌ بسنده: قال أَبُو علي: كُنْتُ جَالِسَا مع ابن 
الْمْبَارَكِيَوْمَاإِذْ دَخَلَ حَمْرَةُ الْجَرَارُ فَمَالَ:يَا أَبَاعَبْدٍ الرخمن: « حَدَتَ حَدَتُ 
عَظيمء فال: وما هُو؟ قال: بِلْتُ بي روح ارتدّث عَنِ الاشلام. لِتَبِينَ من رَؤجهاء 
فقس امن تارك عضها ما کت ماه قط کم فا لاخ فخ ا سبط 
اللَّهُ کل حستة عملا إلى الوم وَتقي الْورْنُ نم قال: و قیل: هذا كتَابُ 


2 
2 


اْجیل. ققال: قذ خی أن أرى هذا الکتاب. قلا يُفُضَى لي أَنْ ارا فَأَْلَمَ ما 


لتبین من زفجها اذا آوادث. اه كافة بالله: ثم قال: ودلت لر انى آمزث زجلا أن 
کف KE‏ 3 5 54 3 أن الکافر"۱. 


1 الحیل لابن بطة ۵۳/۱ 
7 آخبار الشیوخ وأخلاقہم برقم ۲۸۲ 
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س ۱۰ : تأصسيلكم نسسیمن حکسسم بشسسیر شع الله ني القضسية 
الوا حسدة أي لرشوة فهو کسافر؟ مسا ردکسمم بمسن یسستدل بحسديث 
صسنوان بسن | ميسة عنسد ما سسرق نوبسه عنسد | حمس والاريكسة وقعسة 
أسامة بن زید؟ 

نقول أن من حكم بغير شرع الله في صورة التبديل لحكم الله بحكم 
غیره فهو كافر بالله تعالى كفرا أكبر مخرج من الملة سواء كان لرشوة 
أو غيرهاء وسواء كان في قضية أو قضيتين وهو التبديل الجزئي أو 
كان في التبديل الكلي كما هو الواقع في هذا الزمان. ويخرج بذلك 
الجور في الحكم اجتهادا أو جهللا أو تأوبلا - كما بينا ذلك في مواضع. 
أما ما ذكره السائل فهو خارج محل الفزاع وهو من الشفاعة المنمي 
عنمافي الحدود كما في قصة أسامة بن زيد» ومن باب إسقاط الحق 
والعفو عن الجاني في قصة صفوان بن أمية وليس من باب الحكم 
بغر شرع الله أو التبديل لحكم الله فلا يقال هذافي حق الصحابة 
أهم آرادوا الحكم بغير ما أنزل الله أو دفعوه أو اعترضوا عليه أو 
طعنوا فيه وحاشاهم. وهذا تفصيل الكلام في قصة صفوان وأسامة: 


ففي قصة صفوان قال: كُنْتُ تائمًا في الْمَشجد عَلَى خَمِيصَةٍ لي. فَسُرِقَتْ 


فَأخَذتا المَارِقَء فرففتاه ای الم َيه فأمر بقطیه. فَقُلْتُ: با يَسُولَ الله. أفي 


۳ 


خمیصة تمن تلائین رزقما آنا آمهاله أو آبیخاله. فال:" فلا کان قبل آن 


وقوله فبلا ان هذا قبل آن تأیيي به" أي لِم لا بغته قبل إِنْيَانِكَ به اي وَأَمَا 
الو قاد 5 ج ولا حَقَّ لَكَ فيه بل هو من الْحُقُوقٍ الْخَالِصَة للشّر ولا 
مبیل فما إلى ات وَفِيهِ أَنَّ الْعَفْوَ جَائِرٌ قَبْلَ أَنْ برقع إلى الحاكه"1". 


۲ رواه آبو داود (1۳۹۶) > والحاکم في " المستدرك " (4 /۳۸۰) وصححه الحاكم ووافقه الذهبي. 
"أ عون المعبود ۶۲/۱۲ 
10 


قال البغوي: وفي حَدِيثِ صفوان دَلِيلٌ عَلَى أنَّ الْمَسْرُوقَ منه ادا وَقب الْمَالَ 
الْمَسْرُوقَ من السَارِقٍ لا ین فقط عنه الْمَطُعُ وَعِنْدَ ابي حَنِيمَةَ بش فط وَالأَوَلُ 
آولی لأَنَّ الاعیتاز في وج وب الْقَطْع بحالة ما يُسْرَقَء وم يَكُنْ له في نك الحالة 
فيه ضَهة. ما لو زتی بأفة نم مَلَكَمَاء آو بافرة نم تکحها. لاس قط عَنْهُ 
الخد" 

ر و 
یسفط به الْحَدٌوَمُوَ مُجْمَعٌ عَلَيْهِ کما قَدَمْنَا ذَلِكَ في باب الحتّ عَلَى إِقَامَةٍ 
لحَدٍ إِذَا نَبَتَ وَالنَّي عَنْ الشَّمَاعَة"1". 

آما قصة أسامة فقد ورد عَنْ عَائْقَةًَ رضي الله عَنْمَا أن قُرَنْشَا أَهَمَمْهُمْ المَرأهُ 


المَخْرُومِيَةٌ الي سَرَقَتْء فقالوا: من یکلم رَسُولَ الله يِل وَمَنْ يَجْتَرِئُ عَلَيْهِ الا 
أسَامَةُ. حب سول الله و فَكلّمَ رَسُولَ الله كا فقال:« تَشفغ في خی من 
خدود الله ثم قام فَخَطَّبَء قال:يَا أا التّاس. إِنّمَاضَّلَ من فَبْلَكُمْ أَتّمْمْ انوا 
دا سوق الشریف ترکوة. واذا سَرَقَ الضّعیف فِمم آقاموا عَلَيْهِ الحد. وَايِمْ 
الله. لو أنَّ فَاطِمَةَ بئت مُحَمَّدِ سَرقت لَقَطع مُحَمَّدٌ یَدَها »۱۲1 
ت 0 f‏ ع 8 ء ESE‏ مغ 

وجاء من طريق مُحَمَّدِ بن طلحه. عَنْ آمّه عائشة بنتِ مسشعود بن الاشود. عَنْ 
أبها مشفود. فال: لما سصرقت الْمَرْأَةُ نك الْمَطِيمَةَ من بت ول الله ار 
أَعْظَمْنَا دّلت. وکانت الْمَرْأَةُ من قرنش. فجنتا إِلَى النّمي لا نکلمه وَقُلْنَاا خن 


2 ع ۳ 7 
078 0 ۶ ساع قدا که مه ور رو ۶ | رصالل. .> 21 مه و کر ا 2 ° 8 
تفییا بازتعین أوقِيّةء قال سول اللو با «تَطُمَّرٌ خبز لماه فلا سمغتا لین 


2 ها ر ر ماش مهم ار ره 4 رس" اه 2 بر صالله 12 ۶ 
قول سول الله وه أَتَيْنَا آسامة فقلتا: کلم سول الله كه فلمارآی تضول 


شرح السنة ۳۲۱/۱۰ 
۲7] نيل الأوطار ۱۵/۷ 
۳1 مته E‏ عليه 


۱1 


الله يي دَلِكَ قام خَطِيبًاء قال: «ما اکتازکم عَلَيَ في حَدٍّ من خدود الله وَقَعَ 
عَلَى أَمَةٍ من إِمَاءِ اللّه. وَالَّذِي تفيي بیده. لو کاتث فَاطِمَهُ بِلْتُ ول الله از 
تلبت بالَّذِي ترلت به لَقَطَعَ مُحَمَّدَيَدَهَاه!'!. فظنوا أن الشفاعة فى الحدود 


کالشفاعة في التعازيرفبين النمي ول حکم الشفاعة في الحدود. فعَنْ 


یز د CE‏ 3 ت )ا ع رام ر 2 E‏ وداه رز تب دز رم 
جَعْمَرِء عن آبیه: أن التي و قال لاسَامه: «يَا اسَامة. لا تشفع في خد» وکان 


بر 2 


وهذامن باب الشفاعة وليس من باب الاعتراض أو الرد أو الطعن وذکره 
البخاري تحت باب گراهيّة الشَّمَاعَةٍ في الحَدّ إِذَا رُفِعَ ای السُلْطَانٍء وقال ابن 


المخزومية؛ لأنه َه انما آنکر شفاعة أسامة في حد قد وصل إليه وعلمه.""ء 


وكان الصحابة يشفعون ما لم يصل إلى الإمام فعَن آبي حَازِم: أن لا شَفَعَ 
لِسَارقٍ فَقِيِلَلَّهُ: تَشغغ لِسَارقٍ؟: قال: «نعم. إِنَّ لِك يُفْعَلْ ما لم يَبْلْغْ الامام. 
فَإِذَا بَلَعَ الومام فلا أَعْمَاهُ الله إِذَا عَمَاهُ!! وروي عن الزیبر مثله وكذا عن 
سعيد بن جبير وعطاء. 


اس ١١‏ : بحسض الا شسخاص يقسول النساس لسن يسح اسلا مك إلا بحسد 
امتحسان خمسسین سول حتسی وان حتسق الشخص أصسل السدین 
وتسبراً مسن هذه الأقوام المشسركة عنسدهم لا یقبسل اسسلامه حتسی 
یکنسر بعسض العلمساء أو مسن انضرفسوا عسن طریسق العلسم في الأزمنسة 
الماضية حتى وان كان لا بعلم شیتا عن علمهم أو حالهم؟ 
۷ مصنف ابن ابي شيبة برقم ۲۸۰۸۱ 
[Y1‏ رواه ابن أبي شيبة برقم ۲۸۰۷۳ 
1" شرح صحیح البخاري لابن بطال ٤.۷/۸‏ 
ا نفس المرجع 

۱۷ 


تست تست سح تاه السائل 11۱ 


فول أن التاق ف وو لاسام الم هو هتسه 
بالتوحی.د والانقیاد له بالطاعة والبراءة من الشرك والاقوام 
المشرکة. فمن حقق البراءة من المشركين والشرك الواقع في قومه 
کشت را لظا فة ل ك وال اة وا ی اه ةو غدل اطا عة 
6ا و ت وا لا ق واو وا و 
ونثبت له نذا القدر الاسلام الحكمي الذي هو في مقام الاتيان 
بالشادتین مع العلم بمعناها كما ورد في النصوص بيان ذلك والعي 
منها: 
# قال تعمال: ا فل یت هل الكتب تَعَالَوا ی كَلِمَةسَوَاء كا ويك تعن 
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5 
۶ _م 7 ص 
و | 


ولا شرك به یا اول هد تميقا ا من دون 
۳ مُسَلمُوتَ 4 [آل عمران:؟5]ء قال أبوالعالية: «(كلمة البسواء لا إله الا 


الله)۱1] 


وقي هذا النص دعوة آهل الکتاب - الم ود والنصاری - إلى الاسلام. فأمر الله 
نبيّه أن يدعوهم إلى الكلمة السواء وهي لا إله الا الله بذکر مدلولها الذي 
يصح به اسلامهم. فإن نطقوا به وحققوه كانوا مسلمین» ظ فَإِن تَوَلُوَا فقولوا 
أَشْهَدُوا بأنا مُسَلمُورت 4 آی: فان تول ؤا عن ها التُسَف وَمَذهٍ ال غوة 
فأشهدوهم آنئم عَلَى اسْتِمْرَارِكُمْ علی الاسلام الّذِي شَرَعَهُ الله ك" 

اتخاذ الأنداد والبراءة من الشرك والأديان غسرالاسلام وه والعرض التام 
لقبول إسلامهم في سياق الدعوة إليه فهل بعد هذ الکلام کلام؟!!. 

ومن السنة وردت نصوص كثيرة منها: 


(]] رواه الطبري في تفيره برقم ۷۱۹۹ 
آ۳ تفسير بن كثير ۵7/۲ 


۱۸ 


# عَنْ أبي مَالِكِء عَنْ آبیه. قال: سمفث رَسُولَ الله 4 يَفُولُ من قال: لا 
إلا الله. وَكَمَرَبِمَايُعْبَدُ من دون الله. حَرْمَ مَالْهُ وَدَمْهُ وَحِسَابةُ عَلَى 
اللهو!!. قال عبد الرحمن بن حسن: "وأما قوله 4 في الحديث الصحيح: 
#وكفر بمايعبد من دون الله)ء فهذا شرط عظيم لا يصح قول: لا إله الا 
الله الا بوجوده. وان لم يوجد لم يكن من قال: لا اله الا الله معصوم الدم 
والمال. ولأن هذا هو معغى: لا إله الا الله» فلم ينفعه القول بدون الإتيان 
بالمعنى الذي دل عليه. من: ترك الشرك والبراءة منه وممن فعله. فإذا أنكر 
عبادة كل ما يعبد من دون الله وتهرأ منه وعادى من فعل ذلك. صار مسلمًا 
معصوم الدم والمال. وهذا معمى قول الله تعالى: # فمن یکفر با لطْغُوت 


ووی باه ققد تمس بالعروه لوق لا آنفصاء فا وال سیم عَم م #[البة رة 
نا 


اله 1 الله 4 وه لا شبات توا e E‏ وان عل غ 
الله. وَابْنُ آمته. وکلمنه أَلْقَاهَا إِلَى مزتم وَرُوحٌ منه وَأنَّ الْجَنَهَ حَقٌّء وَأَنَّ التَاز 
حَقّ. أَدخَلَهُ الله من أي آبواب الْجَنَة التَّمَانِئَةِ شَاءَ)1". وهذا النص فيه 


التنصیص علی النطق ببعض الأول العي غرفت تلك الطائفة بمخالفتها» 
كما في قوله (وَأَنَّ عیتی عَبْدُ الله. وَابْنُ أَمَتِهِ) لمن غلم منه اعتقاد آلوهية 
مونم خی نام 

# ون آنس قن مالك قال: قال وقول الله قله (أْمزث أن أقایل الشامن حت 
يَشُهَدُوا آن لا اه الا الله وان مُحَمّدًا تضول الله. فَإِذَا شپذوا وَاسْتَقْبَلُوا 
قبلتناء واوا ذبیختتا. وَصَلَّوَا صلاتنا. فقذ حزمث غلینا دم اوْمم وَأَمُوَالْهُمْ 
لبق لهم ما للشنیمین. وعلهم ما علهم 6 


| رواه مسلم برقم ۳۷ 

1 «مجموعة الرسائل والمسائل النجدیة» (۲/ ۰۲۷ ۲۸). 
۳| رواه مسلم برقم ۲۸ 

الآ رواه آحمد برقم ۱۳۰۵۲ واسناده صحیح. 
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نقد ابعال ر "لا بِحَقّهًا" ولم يكتف بالشهادتين فقال: «والله 
لَأقَاتِآنَ من فرّق بَيْنَ الصّلاة وَاليَكَاةٍ فَإِنَّ الرَكَاةَ حَقٌ الْمَال وَاللَّهِ ان مَتَحُونِي 
عقالا كَانُوا يُوَدُوَنَهُ إلى سول الله 45 لالم عَلَى مَنْعِهِ فَقَالَعْمَرُبْنُ 
لطاب فو اللّه ما مُو لا أن ری اللّهَ قَدْ شَرح صَّدْرَ آبي بَكْرٍ لِلْقِنَالٍ فعرفت 
نه الْحَقّ)!. 

وقال آبو بكر رضي الله عنه: (وَأَمّا من ازْتَدَّتْ من هَوْلاءٍ الْعَرَبٍ» فَمِنْهُمْ مَنْ لا 
يُصَلِي وَقَدْ كُمَرَبِالصلاةِء وَمِنْهُمْ من يُصَلِي وقذ منع الرَّكَاةَ ولا وَاللَّهِ با آبا 
حفص ما أَقَرَقُ بَيْنَ الصّلاةٍ وَالرَكَة لا مفوونتان» ۱ 

# وعَن جربر قال: قلث: یا سول الله. ی أَعْلَمْ بالشزط قال: 
( أبايشك على أن تب اللة لا ضرك به شیاه و تقیمّ الصّلاة وَتَؤْتِيَ الرَّكَاةَ 
نع اُْسلِم. و من اْغشرلی)" 

# وعَنْ سیم أبي عامر: «أنَّ وفد الحفراء توا غنمان بْنَ عَفَانَ يُبَايِعُونَهُ علی 
الونلام وَعَلَى من وَرَاءَهُمْء فَبَايَعَيُمْ علی أَنْ لا يركوا بالله شَيْنَاء وَأَنْ يوا 
الصَّلاةً وَيُؤُوا الرَكَاةَ وَيَصُومُواء وَيَدَعُوا عيد الْمجُوسٍء فَلَمَا قالوا: َعَم 


عة )كا 


أماجماعة الخمسين سؤال فهم أهل ضلال حيث أنهم أدخلوافي 
أصل الإسلام ماليس منه وامتحنوا الناس بأشياء ليست من أصل 
الإسلام ونفروا الناس من هذه الدعوة المباركة بهذا الشطط والله 
المستعان. 


س ۱۲ : مسا حکسم تهغنئة قريسب أو صسدیق مشسرك بتراسسه بعد 
انتهاء الحفلة أو الخناء وما حكم تهنئة مشرك بمولود؟ 


[[ رواه البخاري برقم ۱۶۰۰ ومسلم برقم ۲۰ 

1 الردة مع نبذة من فتوح العراق وذکر المثنى بن حارثة الشيباني ۵۱/۱ 
۳ رواه أحمد برقم ۱۹۲۳۳ 

([* السنة للخلال برقم ۱۱۰۲ 


۲۰ 


تكلم الامام أحمد عن عيادة المشرك والکلام في التهنئة بوليمة أو بمولود 
كالكلام في العيادة والتعزية!'!. قال الخلال أَخْبَرَنَا أبو بكر المروذيء قال: 
بلغي أن أبا عبد الله سئل عن رجل. وأخبرنا محمد بن عليء قال: حَدَّتَنَا أبو 
بكر الأثرم. قال: سمعت أبا عبد الله يسأل عن الرجل له قرابة نصراني» 
يعوده؟ قَالَ: نعم. 

قيل له: نصراني؟ قال: أرجو أن لا يضيق لعباده. 

قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله. مرة أخرى: يعود المودي والنصراني؟ قال: 


أليس عاد النبي عله بجالة الهودي. ودعاه إلى الإسلام ؟ 


وقال الخلال أَخْبَرَنِي يزيد بن عبد الله الأصهانيء قال: حَدَّتَنَا آبو مسعود 
قال: نعم»۲۲ 

قال بن القیم: فصل في تنتهم بژوجة أو ولد أؤ قدوم غانب آو عافيّة أو 
سَلامة من مَكُرُوهِ وتخو ذَلِكَء وق اختَلفت الرّوَايَةٌ في ذَلِكَ عَنْ آخمد فاباحا 
مَرَة وَمَنَعَمَا آخری. وَالْكَلَامُ فا گالكلام في التغزتة وَالعِيَادَةٍ ولا فرق بَيْمْمَاء 
ولکن لیخذر الق وع فِيمَايَهَعُ فِيه الجُمَالُ من الالفاظ التي تذل على رضاه 
بدینه» ما یَشول آَحذهم: مَتَعمَكَ اللَّهُ بدینك أو تَِيَمَكَ فیه. أو يفول له: أَعَرَّكَ 


ھ 2 
۳ 


0 او آکره 2 آنْ 2 ۹ أَكْرَه ]ا الاه بالاشلام TEE‏ وَتخو ذلك هذا 
5 2 2 1 و کے 

في لَه بالامور المُشارگة. 

وَأَمَاالتَبَيِنَةُ بضعایر الکفر المُختِصّة به فَحَرَامُ بالاتفاق مل أَنْيُمَيِتَيُمْ 


2 
شاع 


اديه كرفي فشول وت فیک غاب ازع ها وق یحو 
2 7 ف و و وم 3 5 eS 7 ۳ 2 ۵ 2٩‏ 9 ۳ 0۳ مب ۶ ۵ لب سے 
فَمَذَا ان سَلِمَ قائله من الکفر فَمُوَ من المحَرَّمَاتء وَهُوَبِمَنْزِنَة آن هه 
5 ره موه ريف كا 2 ه س و یه فر مه وهی ما بو 
بِسُّجُودِهِ للصّلِيبٍء بل ذَلِكَ اعغظم إِثما عند الله وآشد مَفْتّا من العَيَنِنَةَ بضزب 


۳ 
- 
مه 


الخَمْرِ وَقتّلِ النَفْسِ وارتگاب الْفَزج الحرام ونخوو. 


1 انظر رسالة: الأجوبة الشافية في حكم الاستغفار للمشركين والتعزية للمؤلف 
71 أحكام هل الملل للخلال برقم ٩۸‏ 


۳۱ 


ك ولا يَدْرِي قبح مافعل. فَمَنْ ها 
عَبْدَا بِمَعْصِيَةٍ و بذْعَة أَوْكُفر فقذ تَر تعَرّض طق ت الله وستكطه ET‏ 
الْوَرَعَ من أَهلٍ الْعِلْم یه يَتَجَنَمُونَ یله الظَّلَمَة بِالْولَايَاتِ وَتَمْنِتَةَ الْجّمَالٍ بِمَنْصِبٍ 
الْمَضَاءٍ وَالنَدْرِيِس والافتاء تَجَنْمالِمَفْت الله وَسُقُوطِهِمْ من عَيْتْهِء وان بُلِيَ 


0 


اليَجُلْ بلك فَتَعَاطَاهُ دَفْعَا لِشَرَيَتَوَقَهْهُ مهم فَمَشَى للم ونم فل الا حيرا 
وَدَعَا لَجُمْ بالتوفیق وَالنََسْدِيدٍ فلا بأمنَ بِدَلِكَء وَبِاللّهِ التَوْفِيقُ"11! 


والتر مسذی وغیرهسم حسدیت صسحیح؟ وان كسان صسحیح مسا هسو 
معناه وشرحه؟ 


الحديث الذي أشار إليه السائل ضعیف رواه ابن ماجة في سننه قال حَدَثَنا 
بُو الرَبيع سُلَيْمَانُ بْنُدَاوْدَ العتكيُء حَدَثَنَا ابن الْمْبَارَِكِء عَنْ عتبة بْنِ أبي 
حکیم. قال: حَدتني عَمْرُو بْنُ جارته المي خی و الشَّعْبَانِنُء قال: 
سَألث أَبَا تَعْلَبَة الْحْشَييَء ففلت: با با تَحْلَبَةَ EC‏ كَيْفَ تَفُولُ في هه الایة: ([عَلَيْكُمْ 
SS‏ 
سول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ, فقال: «بل انْتم زوا بالمخژوف وَتَتَاهَوَا عَنِ 
الْمْنکر. خی ذا ریت شا مُطَامًاء وق وی شتا وَدُنْيَا شورف واغجاب کل 
ذي وأي ير عل فعلنات عنم - بتنیلت. ودغ عنت الوا إن من ریم یام 
الصَّبْرِء الصَّبْرُ فيه مثل قَبْضٍ عَلَى الْجَمْرء لِلْعَامِلٍ فِهم مثل جر خَمْسِينَ 
رَجْلا يَعْمَلُونَ مِثْلَ عمله» وَرَادَنِي غَيْرْهُ قَالَ:يَارَسُولَ اللّه. أَخْرُ خَمْسِينَ مُِمْ؟ 
قال: «جز خَمْسِينَ مِنْكُمْ». فيه عتبة بن أبي حكيم قال أَبُو بكر بن أبي 
ی بحس تن شعي موی سک اقا تفه تو وف 
الطائي. 

وقال عَبْد الرَّحْمَنِ بْن آبي خاتم : سمعت آدي يَفُول: کان أَحْمّد بْن حنبل یوهنه 
قليلاء وَقَال النَّسَائي : ضعیف 


['] أحكام أهل الذمة ٤٤١/١‏ 


۳۲ 


وَقَال في موضع آخر: لیس بالقوي. 

وَقَال آبُو أَحْمّد بن عَدِيّ » عَن أبي بشر الدولابي: ضعیف. قال: آظنه ذکره عن 
۳ وفي كتاب الاجري عن أبي داود: سألت يحمى بن معين عنه؟ فقال: والله 
الذي لا إله إلا هو إنه لمنكر الحديث"1". 


وعمرو بن جارية لم یرو له آبو داود. وَاليّرْمِذِيَء وان مَاجَهُ إلا هذا الحديث, 
وأبو أمية الشعباني- واسمه يُحْمِدَء وقيل: عبد الله بن آخامر- ذكرهما 
المؤلف في الثقات. وروی عنهما أكثر من واحد.. 

وأخرجه أبو داود "۶۳۶۱" في الملاحم: باب الأمر والن‌مي» ومن طريقه البهقي 
في "السّنن" ۰٩۲/۱۰‏ وأخرجه أبو نعيم في "الحلية" 70/7 من طريق أحمد بن 
علي الأبار. كلاهما عن أبي الربيع سليمان بن داود الزهرانيء بهذا الإسناد. 

وأخرجه الترمذي ۲۳۰۵۸۳ في التفسير: باب ومن سورة المائدة. عن سعيد بن 
عضوي الكالشات» والضوق فى "تسر ال #1057 "ين طرق عى نن 
نصرء كلاهما عن عبد الله بن المبارك. به. 

وأخرجه ابن ماجة "5.154" في الفتن: باب قوله تعال: يا أا انَّذِينَ منوا 
عَلَيْكُمْ أَئْفُسَكُمْ) من طريق صدقة بن خالد. والبهقي في "السّنن" ٩۲ ۰٩۱/۱۰‏ 
من طريق محمد بن شعیب. كلاهما عن عتبة بن أبي حکیم. بهذا الإسناد. 


س ١14‏ : هناك أخت مسلمة يضربها أهلها ضسربا ميرح إذا لم 
تذهب للجامعة فماذا تفعل؟ 


عَنْ عَبْدٍ اللّه أنه قال :"ما من گلام تلم به بَيْنَ يَدَيْ سُلْطَانٍ يَدْرَا عتي به ما 


۲] هذیب الکمال ۳۰۲/۱۹ 
7 إكمال تهذيب الکمال ۱۲۳/۹ 


۳۳ 


بَيْنَ سوط إِلَى سَوطن الا کنث مُتَكَلَمَا به» (. والسوطین بحق الصحابي ابن 
تقو و بش علجة م اا ف ا وا هه كا 


نت تا ی ي الهلكة فله أن يرفعه إن استطاع بلسانه. وهذا 
2 قال آبو الفضل صالح: قال أبي ‏ الامام آحمد -: إن امتحن فلا یجیب. ولا 
كراهة. فالمكره لا يكون عندي إلا أن ينال بضرب آوبتعذیب. فأما المتهدد 
فلا لكيه عندي بالهدید مكرها؛ لش الآية المي قال الله فها: ل 1 من أكرة 
وقلبهء مُطمن بالایمن #[النحل: ]ايان ديقضد اه اومان الشسااقه‌یت: 
نزلت 2 عمار. وکان عمار عذب"۲1, 
8 وقال حنبل رحمه الله: «امتحن عبّاس بن عبد العظيم العنبري وعلي بن 
المديني فلم يمتحن حمی ضرب عبّاس وهو ینظر. فلا رأى ما نزل بعبّاس 
ضرب. وحذر لمّا رأى ما نزل بعبّاس من الضّربء فعذرآبوعبد الله عباسًاء 
ولم يعذرعليًا لذلك»*. 


س ١0‏ : آنسا أعمل عند ناس في اصلاح بیسوتهم وهم ینقسون بسي 
هسل يجوز لي أن آخذ مسن السلعة المعسدة للإصلاح علسی أسساس 
أنه | حتطاب وما ضابط الأمان؟ 

نقول أن من أدخلك إلى بيته فقد أمّنك سواء كان ذلك لضيافة أو عمل أو 
فراولا و ك أن اع شيا مح بيع ارهن الأقدراطن اة ااا 


۳۳۰۶۲ رواه ابن أبي شيبة في المصنف برقم‎ ]١([ 

7 عَن ابن مَسْعْودٍء أَنَهُ كَانَ يَجْتَمِي س واا من الراك وَكَانَ دَقِيق السافین. فجَعلت ال وخ تک ژه. فَضِّحِكَ الوم 
مثه. فقال سول الله :"مِم تضحکوت؟ " قالوا: یا تميٌ الله. من دِقَّة ساقیه. فقال: " واّذي تفسي بییو لَهْمَا أثقل 
في المسزان من أُحُي" رواه آحمد برقم ۳۹۹۱ وأخرجه الطيالسي (۳۵۵) » وابن سعد ۰۱۵۵/۳ والمزار (۲۰۷۸) "زواشد" 
وآبو يعلى (۵۳۱۰) و (۵۳۵) . والشاشي )15١(‏ ۰ والطبراني في "الکبیر" (۸4۵۲) . وأبو نعیم في "الحلیة" ۱۲۷۲/۱ 

1 رواها الخلال في السنة" ۳۱۷/۲ (۲۰۹۲). 

ا ذکر المحنة لحنبل ص ۳۷-۳۲ 


۲٤ 


ونقول أن سال الکافر لا يحل في بعض الصور العي جاء استثناژها في الکتاب 


والسنة وهذا تفصيلها: 
۴ المال المعقود عليه في جملة العقود: قال تعالى: ۲ يَيّهًا اذست اما 


افوأ ود 4[المائدة١]»ء‏ عن موسی بن عبيدة. عن آخیه عبد الله بن عبيدة 
قال: العقود خمس: عُقدة الأيمان» وعقدة النكاح. وعقدة العمد» وعقدة 
البیع. وعقدة الجلفِ»(. عن ابن عَيّاس أنه قال: راد بالغفود: ما أحل الله 
وَحرمء وَفرض وحد»!"!. ويدخل في الآية العبود كما قال عن مجاهد في قوله 
تعالی:۲ أُوَفُوأ بالْعُقَُودٍ 4 قال: العبود»!". 
والوفاء ورد في الآية عاما سواءً كان العقد مع مسلم أو كافر ويدل عليه أن علي 
بن أبي طالب نله قال: " لما خرج رسول الله #5 إلى المدينة في المجرة . 
آمرني أن أقيم بعده حتمى أؤدي ودائع كانت عنده للناس)!؟!, والودائع من 
جملة العقود فآداها النمي 88 لأهل مكة وقد آرادوا قتله كما قال تعالى: « ود 
یمحر بت دين کفروا ليوك أو يَعَتلُوكَ أ دَ اروك ویمکرون ویمکر أ ۳1 له یر 
الم رین #[الأنفال.7]ء وقال الم اوردي:" ولو دخل مُسْلِم داز الْحَرْبء قق 
إِلَيْهِ فلا مالا لیَشتري لَمْمْ به متاغا من بلاد الاشلام. فللمال مان ذا دَخَلَ به 
الْمُسْلِمُء وان لَمْ يَكُنْ لمالکه أَمَانٌء لِأنَّ اسْتِنْمَاءَهُمْ له أَمانْ مِنه۳. 


۴ الغدربالكافر الحربي أوخيانته بعد اعطانه الأمان: فلا يجوز الغدر 


بالکافر الحربي بعد اعطانه الأمان» والغدر هو هو تَفْضُ العَبْدِ"1'! أو "عدم 


رواه الطبري برقم ۱۰۹۰۹ 

"!ا تفسير السمعاني ۵/۲ 

رواه الطبري في تفسيره برقم ۱۰۸۹۶ 

كا أخرجه ابن سعد في الطبقات الكبرى (۲۲/۳) 
“اا الحاوي الكبير ۲۷۸/۱4 

"ا تاج العروس ۲:۳/۱۲ 


4 


۳۵ 


الوفاء بالعهد" قال الشافعي: إِنَّمَا الْخِيَانَهُ أَخَدَ ما لا يحل له أَخْدَهُ ۱۲ وکما 
روي مسعر قال: سمحت قتّادة یٌَول: في قوله بإ کل حار کفور 4(لقمان:۲۲] قال: 
انَّذِي یفیز بعنیه ۳ وعن سُلَيْم بن عامر قال: ان بَيْنَ مُعاوتة وَبَيْنَّ قزمه 
من الروم عد فرع مُعاونه يَسِيرُ في آزضیم گي يَنْقَضُوا فیغیر عَلَهِمْ فَإِذَا 
رجُل يُنَادِي في تاجية العشکر: وفا: لا عد وفاء لا عَدْنٌ فَإِذَا هُوَعَمْرُوبْنْ 
عَنْبَسَةَ قال: سمغت سول اللّه 89 يَفُول: «من گان بَْنَهُ وَبَيْنَ قزمه عَبْدّ فلا 


یلید عند ولا يجا باحق دعي ھا ینب اليه على سَوایه"۱ 


ويدل على عدم جوز أخذ مال الحربي بعد الأمان ما رواه البخاري قال: «وکان 
المُغِدِرَةُ صحب قَوْمّا في الجَاهِلِيَّة فَمَتَلَيُْمْ وَأَخَدَ أَمَوَالَيُمْء نُمَجَاء فَأُسْلَّمَ 
فقال التي 5: «أما الإسلامَ فَأَقْبَلُء وم المَالَ فلشث مِنْهُ في شَيْء»“!, 'وَِنّمَا 
امتتغ الي 4 من تخمیسه فیما رَوَى وم عَن الرُهْرِيّ أَنّهُ مَالُ غَدْرٍ »"01. 

وعليه فمن استأمن الكافر الحربي سواءً بالقول أو بالفعل أو بالعرف كأمان 
السفر أو الرفقة ونحوه فيحرم عليه استباحة ماله في هذه الصورة. قال 
الشَافِعِي وادا دَخَلَ رَجُلّ داز الْحَرْبٍ بِأَمَانِ فَوَجَدَ امْرَأنَهُ أؤ افراةً غشره أَوْمَالَهُ 
آو مال غنره من الْمُسْلِمِينَ أؤ أل الدَّمّة مِمَاعَصَّبَهُ الْمُشْرِكُونَ كَانَ لَه آن 
یروج به من قبل آنه لین بِمِلْكِ لِلْعَدُوَ ولو أَسْلَمُوا عَلَيْهِلَمْ يَكُنْ لَمُمْ فَلَيْسَ 
بخِيَانَةِ کمّا لو قَدَرَعَلَى منم غصب شَيْنَا فَأَخَدَهُ بلا علم الْمُسْلِمِ فَأَدَاهُ إلى 
صَاحِبهِ لَم يَكُنْ خان إِنَمَا الْخِيَانَهُ أَخَدَ مَالَا يَحِلُلَهُ أَخْذهُوَلَكِنَهُ لو قَدَرَعَلَى 
شَيْءٍ من أَمْوَالِهمْ لَمْ تجل له أَنْيَأْحُدَ منه شَيْنَا قل أَوْكَمْرَ لانه إِذَا كَانَ منم 
في آمان فَمُمْ منه في مثله وَلِأَنَهُ لا بحل له في أَمَابهِمْ الا ما يَحِلُ له من أَمْوَالٍ 
الْمُسْلِمِينَ ول الذَّمّة لا المال مَمْنُوعٌ بوجوه أَوَلْمَا اسلام صاجبه وَالثَانِي 


الم ۳۸۶/۶ 

مصنف ابن ابي شيبة برقم ۳۳۶۱۵ 
مصنف ابن أبي شيبة برقم ۳۳۶۰۸ 
“لا صحیح البخاري ۱۹۳/۳ 

السنن الکبری للبهقي ۱۹۱/۹ 


3 


۳1 


مال من له ذِمَّةٌ والتّالث مال من له أَمَانٌ ای مُدّة آمانه وَهُوَكَأَهْلٍ الذّمُة 
فیما يُمْنَعٌ من ماله إلى تلك الْمُدَّةِ"1". 

وقال السرخسي: وحن للم الهش ن اله في دیبه أن یز هم؛ لك 
الغذر حَرَامٌ قال 4 «لِكُلّ غادر لواء یز عند باب استه یوم الْقِيَامَةِ یرف 
به غَدْه» . فَإِنَّ غَدَرَبهِمْ وَأَخَدَ مَالَيُمْ وَأَخْرَجَهُ إِلَى دار الاشلام گرفث لِلْمُسْلِم 
شواءه مِنْهُ إا علم ذَلِكَ؛ لاه حَصَّلَهُ بکشپ خَبِيِثْ وفي الشَّرَاءٍ مِنْهُ إِْرَاءٌ له 
عَلَى مثل هذا السَّبَبِء وَهُوَ مَكُرُوةٌ لِلْمْسْلِم وَالْأَضِْلُ فيه حَدِيث الْمُغِدِرَةِبْنِ 
شَعبَةَ تشه جين قتل أُصْحَابَهُ؛ وَجَاءَ بِمَالِيِمْ إِلَى الْمَدِينَة فأشلم. وَطَلَبَ من 
سول لله 4 آن يُخَمَسَ مَالَهُ فقال «أما إِسْلَامُكَ فَمَفْبُوكٌ وَأَمَامَالُكَ فمال 
غَدْرٍ فلا حاجة لَنَا فیه. فَإِنْ اشْتَرَاهُ أَجَرْتْهُ», لاه صار مَالِكَا لِلْمَالٍ بالإِخْرَاز"1". 

وقال ابن قدامة: "مَسْأَلَةٌ: قال: من دَخَلَ إِلَى أَرْض الْعَدُوَ بآمان. لَمْ يَحُمْهُمْ في 
مَالِيِمْء وَلَّم يُعَامِلْهُمْ بالرَيَا إلى أن قال_وَأَمَا خی ام فَمُحَرَمَةٌ؛ لمم إِنّمَا 
أَعْطَوهُ الأَمَانَ مَشْرُوًا بترکه خي اتم وَأَمْيِهِ یاه من تفسه. وان لم ین 
ذَلِكَ مَذْكُوَا في اللّفْظِء فَمُوَ مَعْلُومٌ في الْمَعْمَىء وَلِدَلِكَ مَنْ جَاءَنَا میم بآمان. 
فَخَائَمَاء كَانَ تاقِضًا لمكو دا كو كارك جو اه غَدْنٌ ولا 
یلح في دینتا الغدز وه قد قال الم 45 الْمُسْلِمُونَ عند شروطهم». فان 
حَاتَهُمْء َو سوق مم ۳ اقَرّض اوت عَلَيْه رد E‏ الع آزتابه. فان 


جاء أَرْتَابُهُ ای دار الاضلام بان أَوْ إِيمَانء رده هم والا بَحت به إِلَيهِمْ؛ له 


0 و 


أَخَدَهُ عَلَى وجه حرم عَلَيْهِ أَخده. فلرمه رد مَاأَخَدَء كَمَالَوْأَخَدَهُ من مال 


و ما ۳۳ 


2 


وفي تفصيل الذي يحصل به الأمان منالقول أو الفعل: قال ابن قدامة:" 
وبحصل الأمان بما يدل عليه من قول وغهره. فالقول مثل: آمنتك. أو أنت 
7 الأم ۳۸٤/٤‏ 


7 المبسوط ۵7/۱۰ 
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۳۷ 


خفارتي. أو لا بأس علیك. أو لا خوف علیك. أو لا تخضف. أو مرس 
بالفارسية, ونحو ذلك؛ لأن النمي 3ه قال یوم الفتح: «من دخل دار آني 
سفیان. فهو آمن» . وقال لام هانی: «قد آجرنا من آجرت. وأمنا من آمنت» . 
وقال آنس لعمر في قصة الهرمزان: الیس لك إلى قتله سبیل. قد قلت: تكلم لا 
بأس عليك» فأمسك عمر. وروی زر عن عبد الله بن مسعود أنه قال: إن الله 
یعلم كل لسان. فمن آتی منکم آعجمیا. فقال له: مقرس. فقد آمنه» وان آشار 
إليه بالمان. فهو آمان. لماروي عن عمر كَإِلتَهُ أنه قال: لو أن آحدکم آشار 
بأصبعه إلى السماء إلى مشرك. فنزل إليه. فقتله لقتلته به. فان قال المسلم: 
لم آرد به الأمان. فالقول قوله لانه آعلم بنیته. ويرد المشرك إلى مأمنه؛ لأنه 
كول علی آنه آمن. وان قال له: قف. آو قم. آو آلق سلاحك. فقال آصحابنا: 
هو آمان؛ لأن الكافر يعتقده أماناء فأشبه قوله: لا تخف. ويحتمل أن يرجع 
فيه إلى النية. فإن نوی به الأمان. كان أمانا لأنه يحتمله. وان لم ینو. لم يكن 
أمانا؛ لانه يستعمل للإرهاب والتخويف والهدید. فلم ينصرف إلى الأمان بغدر 
نيةء وإذا اختلفا في نیته. فالقول قول المسلم. لما ذكرناء وان قال الكافر: 
أنت آمن. فرد الامان. لم ینعقد؛ لأنه إيجاب حق بعقده. فلم يصح مع الردء 
كالبيع. وان قبله ثم رده انتقض؛ لأنه حق له فسقط باسقاطه. كالرق. 

وأما الفعل فإذا دخل الحربي دار الاسلام رسولا أو تاجراء وقد جرت العادة 
بدخول تجارهم إليناء كان أمانا له ولم يجز التعرض له: «لان رسول الله ي 
قال لرسول مسیلمة: لولا آن الرسل لا تقتل لقتلتکما» رواه آبو داود والنسائي 
فتاه و مكدو ا رتفد ون اسان فا تة ما لو دخ اة ال 

وان دخل مسلم دار الحرب رسولا أو تاجرا وقد جرت العادة بدخول تجارنا 
المع صضار في آماهم» وضاروا في آمان منه؛ لل الاسان زذا آنعقد من جا 
الطرفین. انعقد من التغر» فلا تحل خيانهم في آموالهم» ولا معاملهم بالرساء 
لأ من حرم ماله عليك :وها نك علیه» حرمت معاملته بالرسا» کالمسلم في دار 
الإسلام"1". 


١77/6 الكافي‎ 7 
۲۸ 


س ۱۱ : هناك آنساس یقولسون بفشسم السدین مسن عتسواهم في تأویسل 
القسرآن والسسنة وأنهسم لا يا خسذون بنهسم الصسحابة نریسد توضسیح 
ذلك؟ 

نقول أنَّ هؤلاء النابتة هم قوم وصل بهم التكفير إلى أئمة الإسلام ونقلة 
الحديث وسلف هذه الأمة الكرام فتركوا الأخذ عنهم وهجروا علومهم 
واستبدلوها بزبالات فهومهم الأعجمية وطعنوافي علوم السلف واجماع 
الصحابة ... وبالضرورة من طعن في إجماع الصحابة ووفاقهم إنما يسير حتما 
على منهج أسلافه الذين خرجوا عن الجماعة الأولى كالخوارج والقدرسة, 
وسيقول في دين الله بما لم يُسبق إليه من الجماعة الأولى ويخالفها إلى البدعة 
والهبئلالة وعدن قە علی قحم وسوق سن تك کها تی اسلافه لوار 
والمعتزلة حذو القذة بالقذة. فهذه الاصول المبتدعة والجرأة ستودي إلى 
تلك النتائج لا محالة. وهذا هو الخذلان والعیاذ بالله وهو طریق إلى الالحاد 
ومزلة إلى تبخي مذهب المستشرقین الزنادق !۱ ولا یسلم من هذه آصوله 


7 وهو الاتجاه المسع (العصریة/۸۸0۲]1۱۱50) وهي زندقة يروج لها عصابة من الکتاب یتسترون بالتجدید وفتح باب الاجهاد 
لمن هب ودب! وكتاباتهم صدی لما يدور في الدواثر الغربية المترصدة للاسلام وحرکته. وریما یکشف الزمن عن صلات أوضح بيهم 
وبیها كلهم أو معظمهم. وأصول فکرهم ملفقة من مذاهب المعتزلة والروافض وبعض آراء الخوارج مع الاعتماد على کتب 
المستشرقین والمفکرین الأوروبيين عامة. وهم في کثیر من الجوانب امتداد للحركة الاصلاحية التي ظبرت في ترکیا والهند ومصر 
على يد الأفغاني ومدحت باشا وضیاء کول آلب وأحمد بهادر خان وأضرابهم وتتلخص آفکارهم في: 
۱-تطویع الاسلام بکل وسائل التحریف والتأويل والسفسطة لكي يساير الحضارة الغربية فکرا وتطبیقا. 
؟-إنكار السنة إنكارا کلیا أو شبه كلي. 
۳- التقريب بين الأديان والمذاهب: بل بين الاسلام وشعارات الماسونية!! 
-٤‏ تبديل العلوم المعيارية (أصول الفقه وأصول التفسير وأصول الحديث) تبديلا تاماء وفرعوا على ذلك إنكار الإجماع والاعتماد 
على الاستصحاب الواسع والمصالح المرسلة الواسعة -كما يسمونها- في استنباط الأحكام واعتبار الحدود تعزيرات وقتية. 
۵- الإصرار على أن الإسلام ليس فيه فقه سيامي محدد وانما ترك ذلك لرأي الأمة. بل وسعوا هذا فادخلوا فيه كل أحكام المعاملات 
فأخضعوها لتطور العصور وجعلوا مصدرها الاستحسان والمصالح الواسعة. 
1- تتبع الآراء الشاذة والأقوال الضعيفة والرخص واتخاذها أصولا كليةء وهم مع اتفاقهم على هذه الأصول في الجملة تختلف آراؤهم 
في التطبیقات, وبعضهم قد يحصر بحثه وهمه في بعضهاء وهذا الاتجاه على أية حال لا ضابط له ولا منهج وهدفه هدم القديم 
أكثر من بناء أي شيء جديدء وانتاجه الفكري نجده في مجلة المسلم المعاصر ومجلة العربي وكتابات حسن الترابي» ومحمد عمارة 
ومحمد فتحي عثمان وعبد الله العلايلي وفيعي هويديء وعبد الحميد متولي. وعبد العزيز كامل وكمال أبو المجدء وحسن حنفي 
وماهر حتحوت ووحيد الدين خان. وانما ریت ضرورة التنبيه عنهم لخطورتهم واستتار أمرهم عن كثير من المخلصين) انظر (عن 
ظاهرة الإرجاء سفر الحوالي هامش ص(۸0,۸۵)) 

۳۹ 


غالباً من الطعن في السنة بالطعن في رجالها فینکر آخبار الاحاد ثم يصير على 
آلالتان رال کف المدلمات كما خضل لمن استزمل فیط رو هدد الأول 
والله المستعان. 

س17: مسا حكم مسن يعمسل ني مصسنح دجساج مسح العلسم أن هناك 
جانبا يقومون بصنح منتج فيه شحم خنزير؟ 


سبق معنا حكم العمل عند الكافر !'أما لم يكن في مؤسسة طاغوتية تفرض 
على العاملين سياسات مخالفة لأمر الله ورسوله ويكون فما الخضوع للوائح 
المصادمة للشريعة الإسلاميةء فإذا كان الأمر خال من ذلك وكان العمل في 
منفعة مباحة فيجوز العمل والحال کذلك. وأما إذا كان في نفس المصنع يتم 
صنع منتج فيه شحم خنزير فإن كان العامل لا يعمل في هذا المنتج فلا يضره 
ذلك. 


س ۱۸ : هل يجوز للمسلم ان يبيج من اعضاء جسمه؟ 

يدخل في ذلك لأن النمي عن الكل یستلزم النرمي عن الجزء عَنْ أبي 
هرنرة قال: قال رضول ال هع: «قال الله عَرَّوَجَلَ لاه تا 
خَضْمُهُمْ يَوْمَ قیاق ة. ومن کنت خضعه خصفته: رل آعغطی بي ثم 
غدز ورَجل باع حرا فاکل تَمَنَهُ ورجل اشتأجر آجه را قاضتوق مه 
وَلَمْيُوَقِهِ أَجْرَهُ»!"!. ودشترط لص حة البیع أن یک ون البائع مالکا للمبیم 
كمافي حدیث حَكيم بن حزام قال: قلت: یا سول الله. یأتینی التجل 
یَسألي الْبَيْعَءلَيْسَ عنيي مَاأَبِيعُةُ. ثم آبیغه من المُوق فقال: " لا 
تبغ مالس عندت»۳, ومعلوم أن أعضاء الانسان ليست ملكا له 
[] انظر إرشاد السائل عدد > 


7 رواه أحمد برقم ۱۵۳۱۱ 


ولم يؤذن له في بيعها أو التصرف فهاء فکان بيعها داخلاً في بيع 
الإنسان مالا يملكه. ثم إن بيع الانسان لأعضائه مسلمّا كان أو كافراً 


ع مه 


فيه امتهان له والله عر وجل قد كرم الانسان كما قال تعالى:# وَلَقَدَ 
كرما ب ءَادَمَ لته فى الب والبخر ورژقتهم مر الطيبّتِ وَفَضْلكَهُمَ 


عل كثير يمن حَلَقَنَا تفضیلاً #الإسراء./]. 


س ۱۹ : آنسا مسلمة بحاجسة إلى المسال ولقسد وجسدت عملا عنسد زوجسة 
أ هسك جنسود الطواغیست وهسو تربيسة ابنتهسا الصسفيرة نهسل یجسوز 
لسي العمل عنسدها وأ خذ ال جسرة مسن مال زوجهسا علمسا آنسي تسد 
أطهوا الطعام لزوجها أحيانا اوأغسل ملابسه؟ 


فقال: يا أبا عبد الله الحديث الذي روي في الظلمة وأعواهم صحيح؟ قال: 
نعم. قال السجان: فأنا من أعوان الظلمة؟ قال له: أعوان الظلمة من يأخذ 
شعرك ويغسل ثوبك وبصلح طعامك وببيع ودشتري منك. فأماأنت فمن 
أنفسهم » ا وجاء رجل إلى ابن المبارك فقال: إني خياط وريما خطت a‏ 
لبعض وكلاء السلطان فماذا ترى أكون من أعوان الظلمة؟ قال: لست من 
أعوان الظلمة بل أنت من الظلمة إنما أعوان الظلمة من يبيع منك الابر 
فالخبو "11 


"| سير السلف الصالحين لإسماعيل بن محمد الأصبهاني (ص: )١٠١59‏ 


۳۱ 


س ۲۰: هناك | مسرأة لها ولسد أصيب جسراء حسادث وحالسه كسان 
سينا جدا ومن شسدة الخطر السذي كان فيه حينها نسذرت أمسه 
بأن تصوم سنة كاملة وبعدها عافاه الله نهل لها أن تصوم؟ 

النَدْرُ:هُوَمَايُوحِبّه وَئلزفه الْإِنْسَانُ عَلَى تفسه من طاعة لِسَبَبٍ يُوجِبْهُ لا 
تزا والذي كر في السؤال هو من النذر المشروط: إن شفى الله ابمي 
فلله علي صوم سنة. وهذا النوع من النذر لا يكون خالصًا للتقرب لله تعالى 
بل معلّق بشرط حصول نفع للناذرء وهو مکروه لنمي النمي ی عنه. وذلك أن 
الناذر شرط ذلك بالمنفعة. فإذا لم يشفه الله تعالى. فلن يصوم ولن 


يتصدق على الفقراء؛ ع عن أي هر برع أن زشول تله قال: لا تنزووا فان المَّذْدَ لا 


نو أن 


الم اه قال: إِنَّ الَذُر لا یقرب من ابِن آدم شَيْنَا لم ین اللَّهُ قَدَرَدُلَهُ ولکن 
التّدْرُيُوَافِقْ الْقَدَنَ فیضرع بتللت من الْبَخِيلٍ مَالَمْ يَكُنْ الْبَخيل یربدُ آن 


فش ۳ 
یخرح» 


وهذا النذر وان كان مكروهًا فانه يجب الوفاء به؛ لقوله تعالی :۲ تم لیِقضواً تفُم ولیوفوا 
تُدُورَهمَ ۳ يالبيت آلعتيق 4 [الحج: e]‏ وهذا آمر بالوفاء بالنذر. وهو يقتضي 


الوجوب. 
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۳۲ 


وروی البخاري عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنا عَنْ التي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ قال: مَنْ نَدَرَ 
أَنْ يُطِيعَ اللَّهَ فطع وَمَنْ تَدَرَ أَنْ يَعْصِيَهُ فلا یَْصه »۲۲ "وهذا نذر طاعة. فوجب 


الوفاء به r‏ 


ودنه أعلم وآخر وعوانا أن لمر دنه رب (لعامین و(لصلاة والسلام على 
سيرنا صر مله وعلى اله وصحبه و(لتابعین 


11 رواه البخاري برقم 11 
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۳۳ 


